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IMAGINEA CELUILALT CA OBIECT DE STUDIU AL IMAGOLOGIEI

Oamenii locuiesc in zone geografice dife-
rite, la centru sau periferie, in spatii urbane sau
rurale. La o distanta mai mica sau mai mare, ei
au vecini pe care ii considera strdini. Acestia
sunt ,,Ceilalti” [1], cei care arata diferit (,Al-
ter”), comporta caracteristici si trasdturi dife-
rite. ,Strainul” este omniprezent in imaginarul
tuturor comunitdtilor lingvistice. Imagologia a
aparut din necesitatea de a urmari si de analiza
felul in care acest personaj apare in imaginarul
si in mentalul diferitor colectivitati lingvistice.
Ea isi centreaza atentia pe discursul prin care un
popor este caracterizat, evaluat si reprezentat in
comparatie cu un alt popor.

De-a lungul timpului, diversi ganditori au
atribuit semnificatii notiunii de ,,celalalt”. Spre
exemplu, Tzvetan Todorov este convins de fap-
tul ca celdlalt nu reprezinta doar un strain din
alta regiune sau din altd tard, ci ne are in vedere
si pe noi insine. Noi ,,ii putem descoperi pe cei-
lalti in noi insine, putem intelege cd nu formam
o substanta omogena si radical strdina de tot
ceea ce nu este sinele” [2, p. 7]. De aceea, cerce-
tatorul analizeazd alteritatea in trei planuri dife-
rite: axiologic, praxiologic si epistemic. In planul

axiologic judecata de valoare vizeaza raportarea

lui eu la celdlalt in sensurile de ,,bun sau rau?”,
»il iubesc sau nu-liubesc?”, ,,imi este egal sau imi
este inferior?”. In planul praxiologic este evalu-
ata actiunea de apropiere a lui eu sau departare
fata de celalalt. Ce se intampld dacd imbratisez
valorile celuilalt, ma identific cu el, mi-l asimi-
lez pe celalalt sau ii impun propria-mi imagine?
Planul epistemic raspunde la intrebarea daca eu
cunosc sau ignor identitatea celuilalt. Dar nici
aici nu existd un absolut, ci doar o gradare infi-
nitd intre stiri de cunoastere mai mult sau mai
putin complexe [2, p. 173-176].

Cercetatorii francezi Marc Guillaume si
Jean Baudrillard includ in categoria lui celdlalt
(Pautre) semnificatiile de ,strain”, ,imigrant”
sau ,marginal”. In viziunea lor, raportarea la Ce-
lalalt este ,,un soi de travaliu de doliu paradoxal,
in forma renegarii, in fata unei componente care,
in altul, ar fi disparut sau e pe cale de disparitie”
[3, p. 6]. Acest tip de alteritate este numit de ei
salteritate radicald”. Alteritatea poate fi ,asimi-
labila” (cand prin celdlalt se interpreteaza o alte-
ritate care poate fi inteleasa) si ,,inasimilabila”
(cand alteritatea este incomprehensibila).

Istoricul Lucian Boia leaga alteritatea de

structurile imaginarului uman, specificind ide-
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ea unei legaturi dintre doua polaritati ,,Eu si
Celalalt”, ,Noi si Ceilalti”. Aceasta legatura se
explica printr-un joc al alteritdtilor, care trece
inevitabil prin grila imaginarului, unde Celalalt
ajunge intr-o zond apropiatd de ,animalitate
sau de divin”. ,,Intr-un sens mai larg, alteritatea
se referd la un intreg ansamblu de diferente: spa-
tii si peisaje diferite, fiinte diferite, societati dife-
rite, asociind astfel geografia imaginara, biologia
fantastica si utopia sociala” [4, p. 32].

Tot Lucian Boia il situeaza pe celdlalt intr-o
zond a ,anormalitatii”, care intruchipeazd tra-
saturi ,,devalorizante sau valorizante™: ,Fata de
norma, acest «strain» se poate dovedi mai bun
sau mai rau [...]. «Cocteilul» sdu de vicii si virtuti
este diferit. Cand alteritatea se manifesta in toata
splendoarea sa, morala curenta si comportamen-
tul comun inceteaza si mai existe. [...] adevara-
tul Celdlalt nu este decat un pretext sau un albi
care ascunde jocul imaginatiei” [4, p. 118].

Otilia Sirbu, cercetitor roman sustine, in
~Imagologie regasita” (2013), ca strainul,este
prin excelenta un personaj negativ [...] si nu
ar putea fi altfel, decat dacd s-ar lepada de pro-
priile daturi si le-ar lua pe ale noastre” [5, p. 6].
Cercetdtoarea roména are in vedere faptul ca
acei oameni care alcatuiesc o categorie de insi,
au aceleasi trasdturi, se cunosc intre ei si poarta
numele de ,,noi”, se disting de ceilalti prin toate
caracteristicile posibile. Ei fac parte din aceas-
ta categorie, deoarece au trecut deja prin etapa
nezdruncinata ,,a asumarii colective”, de aceea
si-au ,asumat’rolul de a penaliza strainul prin
imagini negative. Cand explica acest lucru, cer-
cetdtoarea il citeazd pe Klaus Heitmann, care
atrage atentia asupra acestui fenomen: ,,odata ce
o societate/colectivitate a ficut pasul de a identi-
fica un «strdin», el (strdinul n.a.) va face in mod
automat si al doilea pas, acela de a-1 identifica in
postura de «dusman». Odata identificat ca «dus-

manv», el se aratd instantaneu ca este rdau, urat

si agresiv. Dacd nu era el, ne era mai bine - de
aceea suntem suparati pe el” [5, p. 6-7].
»Celalalt” uneori apare ca o fantoma, ca
o sperietoare [6, p. vi], mai ales atunci cand, de
exemplu, unor minorititi sau colectivitati ling-
vistice, cum ar fi cazul romilor, evreilor sau chiar
si a romanilor, li se atribuie involuntar sau nu
unele caracteristici cu sensuri negative. Pentru
a numi alteritatea, Corbey si Leerssen propun
si sinonimele de ,,dusman, sclav sau unul care
vorbeste limba pasarilor” [7, p. vi]. Aceste sen-
suri au fost obtinute in conflictele si razboaiele
care au existat din cele mai vechi timpuri sau
cand un popor si-a aratat superioritatea de he-
gemon asupra altor popoare, care i-au furnizat
doar sclavi si fatd de a caror cultura si limba nu
a manifestat interes, precum sunt cazurile negri-
lor africani sau a popoarelor asiatice. Analizand
culturile perioadei antice, Leerssen mai adauga
si faptul ca celdlalt reprezenta, in antichitate, ,,0
ciuddtenie, o anomalie sau o singularitate” [8,
p. 17], iar pamanturile strdine erau considerate
adesea ,,nefamiliare si ciudate” [7, p. viii].

In ultimul timp, a apdrut un alt termen cu
sens apropiat de notiunile de strdin, alter sau
celdlalt, acela de queer [9] (,ciudat”). In com-
ponenta lui queer intra asa categorii de oameni
ca homosexualii, lesbienele sau bisexualii. Acest
termen reprezinta ,,un cuvant academic utilizat
in contextul «teoriei queer» si al «studiilor qu-
eer», care inlocuieste termenul homosexual sau
LGBT[10, 11]”. Conceptul se referd la o identi-
tate sexuala sau de gen care nu corespunde ide-
ilor stabilite de sexualitate si sex, in special de
norme heterosexuale, sau poate fi si o insulta
folosita pentru a descrie pe cineva din comuni-
tatea LGBT, de obicei de citre o persoanad din
afara acestei comunitatii, sau de a descrie orice
altd persoand care nu place pe baza orientarii
sale sexuale, identitatii de gen, aspectul general

si / sau comportamentul [12].
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Utilizat initial ca instrument al istoriei si
teoriei literaturii LGBT, queer [13] si-a largit ca-
drul, fiind preluat de discipline ca biologia, soci-
ologia, antropologia, filosofia, psihologia, etica,
stiinte politice etc., in sensul de studiu academic
al identitatii, vietii, istoriei si perceptiei oameni-
lor ciudati [14]. Datorita faptului ca face parte
din categoria celuilalt, queer a intrat in orizontul
de preocupari ale imagologiei.

Unii cercetédtori considera ca studiul des-
pre celdlalt/ strdinul/ alter/ queer tine mai mult
de domeniul psihologiei, deoarece tocmai
aceasta disciplind, in special dupa cel de-al Doi-
lea Razboi Mondial, avea ca tema de cercetare
psihologia popoarelor. Cercetatorii din domeniu
vedeau ,identitédtile nationale” ca pe ,,0 imagine
colectiva de sine bazata pe opozitia dintre Au-
to-Altele” [8, p. 23]. Altii au fost de parerea ca
celdlalt ar sta in competenta istoriei, cel putin
participantii la Congresul de Stiinte Istorice de
la Stuttgart au anuntat ca celdlalt ar constitui
obiectul de studiu al imagologiei istorice. Tot-
odata, imaginea celuilalt std in atentia literaturii
comparate, pamantul fertil din care ,,s-a nascut”
si a evoluat imagologia. Prin urmare, cercetarea
celuilalt a devenit preocuparea mai multor ima-
gologii, de care ne vom ocupa in continuare.

Imagologia psihologicd sau/si etnopsiholo-
gicd are in vedere orice reprezentare mentald a
realitatii, care a fost construitd ca rezultat al unui
proces complex, atat constructiv, cat si cogni-
tiv-afectiv, in care o persoana/grup/natiune ac-
ceptd sau nu, membri dintr-un alt grup/natiune
si viceversa. Aceste reprezentari mentale despre
o persoana sau alta deschid in cadrul psihologi-
ei si etnopsihologiei un univers cu preocupare
imagologica, diferita de cea istorica sau literara.

Imagologia etnopsihologica cerceteazd ima-
ginea celuilalt din perspectiva caracteristicilor
psihologiei etnice, prin prisma auto-imagini si he-

tero-imaginilor etnice. Ea isi centreaza atentia, cel

mai adesea, asupra celor care creeazd imaginea,
analizand, de exemplu, aspectele ce vizeaza cate-
goria lor de varstd, din ce domenii profesionale
sau politice ei fac parte, cum sunt vazuti acestia
in general de ceilalti sau cum cred ca sunt vazuti.
O atentie sporita disciplina acorda si for-
marii imaginilor despre celdlalt, efectului produs
de ele asupra conduitei cetatenilor, modalitatii
transmiterii lor in societate. Cercetdtorii obser-
va si exploreazd comportamentele specifice ale
membrilor in diferite situatii, explicd mijloacele
si metodele de studiere a imaginilor, analizeaza ti-
purile de imagini, produsele culturale ale natiunii,
cerceteaza orientdrile de valoare, stabilesc natura
si frecventa unor trasaturi psihice sau a tipului de
personalitate predominant al natiunii respective,
analizeazd reprezentarile despre sine sau despre
altii, se ocupa si de studiile de alteritate.
Raporturile dintre autohtoni si strdini sunt
cel mai adesea diferite, incarcate de tensiune,
pline de conflicte. Scopul imagologiei psihologi-
ce/etnopsihologice consta in analiza acestor ra-
porturi, in cercetarea comportamentului atat al
membrilor autohtoni, cat si al strdinilor, cu aten-
tie pe criteriul xenofiliei sau xenofobiei. Imagolo-
gia psihologicd/ etnopsihologica studiaza mino-
ritarii, marginalii sau exclusii din aceste grupuri
cu ajutorul unor anchete, sondaje, interviuri etc.
Hugo Dyserinck, un comparatist german,
mentioneaza contributia imagologiei la o buna
intelegere a grupurilor etnice sau nationale,
considerdnd cd imagologia ,,poate indeplini, in
anumite conditii, si o functie etnopsihologicd”
[15, p. 206]. Etnopsihologia trebuie considera-
ta nu o stiinta a ,caracterelor popoarelor”, ,.ci
o stiinta moderna care contribuie la inlaturarea
falselor reprezentari si ideologii” [15, p. 209].
In procesul cercetarii si analizei imaginii
celuilalt, etnopsihologia utilizeaza si documente
literare, insa, dupa cum afirma Gheorghe Lascu,

disciplina aceasta se bazeaza cel mai mult pe an-
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chete, sondaje, ,,pentru a corespunde unui esan-
tion reprezentativ” [16]. In continuare, cerceti-
torul roman afirma: ,,dacd, pentru comparatistii
literari si pentru istorici, studiind imaginea din
oglinda putem cunoaste mai bine oglinda (,,pri-
vitorul”), etnopsihologii vor compara imaginea
cu una considerata mai «corectd», mai «adeva-
ratd» si vor aplica in consecinta oglinzii corecti-
ile necesare” [16].

In ansamblul ei, psihologia/ etnopsihologia
vizeaza comportamentul oamenilor, conduita,
felul cum gandesc. Ea analizeazd formele de cu-
noastere ale celuilalt prin senzatii, perceptii, re-
prezentdri, gandire, memorie, imaginatie, emotie
si vointd, atentie si limbaj, asa cum sunt acestea
incadrate in imagine. Totodata, ea catalogheaza
stereotipurile nationale, ceea ce o face foarte im-
portantd pentru imagologia literard sau istorica.

Imagologia istoricd cerceteaza imaginea
strainului intr-un cadru temporal istoric, obser-
vand evolutia ei si comparénd-o in diferite mo-
mente/perioade istorice. La fel ca si cea psiho-
logicd/ etnopsihologica, ea analizeaza modul de
proiectare, formare, cristalizare si sedimentare a
auto-imaginilor si hetero-imaginilor, numai ca
aceasta se bazeaza pe sursele/ documentele isto-
rice concrete. Aceste tipuri de imagini evidente
in sursele respective au trasaturi si caracteristici
care sunt specifice unei perioade istorice; ele
poarta amprenta caracteristica unei epoci date.

Imagologia istorica este in drept de a pune
in discutie problema imaginii celuilalt, rapor-
tand-o la temele fundamentale pentru imagolo-
gie: identitate si alteritate. Imaginea celuilalt este
abordata aici din perspectiva politica (hegemon
versus subaltern; puternic versus slab), religioa-
sd (crestin versus restul/pdgani) sau geografica
(centru versus periferie).

In context istoric, imaginea reprezinta o
proiectie reala sau cel putin tinde spre una cat

mai reald, iar decriptarea ei contribuie nemijlo-

cit la intelegerea si explicarea unui fapt istoric.
Datorita faptului ca istoria reprezinta terenul in
care se intalneste sinele cu celdlalt, imaginea cre-
ata poate influenta puternic ratiunea istorica a
unei colectivitati lingvistice.

Luminita-Mihaela Iacob considera ca,
pentru istorie, imaginea despre celdlalt este re-
levanta in plan epistemologic si praxiologic, de-
oarece ,,istoria — ca stiinta - fiind intemeiata pe
marturia umand, trebuie sd tina cont ca aceas-
ta din urma este cel mai ades constituita fie cu
plecare de la fapte, fie de la relatarea faptelor.
Perspectiva relatarii este conditionatd de pozi-
tia si gradul de apartenenta al celui care o face.
De aceea stiapanirea mecanismelor implicate in
reprezentarea realitdtii istorice — de pe pozitii de
interioritate sau exterioritate in raport cu feno-
menul dat — devine ,,una din pietrele unghiulare
in cunoasterea trecutului” [17, p. 45].

Lucian Boia observa o legatura stransa in-
tre imagologia istoricd si cea literara, atunci cind
sunt analizate imaginile despre celdlalt. Cerceta-
torul roman afirma cd ,,istoria insasi nu este, in
felul ei, decat un discurs multiform in jurul prin-
cipiilor opuse si complementare ale identitdtii
si alteritdtii, ca «noi si ceilalti» reprezintd o axa
care uneste acesti termeni i «regrupeaza esenti-
alul raporturilor interumane», iar «Celalalt» (cel
mai adesea o0 persoana sau o comunitate) este
observat «prin filtrul deformat al imaginarului»
si «ceea ce percepem este imaginea sa, iar aceasta
imagine - ca orice imagine - face parte simultan
din real si din fictiune” [4, p. 117].

Imagologia antropologica studiazd imagi-
nea celuilalt, din simplul motiv ca antropologia
este o disciplina care urmareste omul din toate
epocile si trateaza toate dimensiunile umanului.
Ea se bazeazd nemijlocit si pe ideea de cultura
si pe notiunea speciei umane. Aceasta din urma
si-a dezvoltat o capacitate universala de a con-

cepe lumea si de a o interpreta. D. H. Pageaux
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sustine ca imaginea pe care o studiaza imago-
logia reprezinta ,,un fapt de culturd si o practi-
ca antropologicd” [18, p. 84], deoarece aceasta
imagine creatd de ,,cultura observatoare” asupra
»culturii observate” exprima in acelasi timp si
identitatea si alteritatea. Cercetdtorul francez
observa influenta necontestata a practicii antro-
pologice in analiza imaginii celuilalt.

Lucian Boia inséd considera ca discursul an-
tropologic (antropologia) nu este capabil sd se
pronunte pe marginea imaginii celuilalt, de ace-
ea ar trebui sd raména in rolul de ,mediator” al
celorlalte discipline care studiaza imaginea celui-
lalt. Istoricul romén sustine cd antropologia ,a
renuntat sd inventeze ierarhii si s colectioneze
bizarerii, adevarata sa problema este intelegerea
valorilor specifice si a functionarii fiecarui sis-
tem cultural in parte. Rimane de vizut daca un
astfel de efort de «obiectivizare» sau de «identi-
ficare» cu «obiectul de studiat» poate fi dus pana
la capat. Ne putem indoi. Aceasta explicd criza
pe care o traverseaza astazi cunoasterea antropo-
logici. Marile viziuni unitare s-au epuizat. Intr-o
lume «decolonizata», discursul antropologic (ca
si discursul istoric, ca orice discurs despre celd-
lalt) s-a sfiramat si el. «Centre» in devenire se
afirma cam prin toate locurile in care inainte nu
era decat o «periferie». Antropologul se intreaba
daca disciplina sa reuseste cu adevarat s intelea-
gd realitatea celuilalt sau daca aceasta n-ar trebui
mai bine sa se rezume la un fel de dialog, la o
«mediere» intre culturi” [4, p. 126-127]. Toto-
data, istoricul roman observa si legatura dintre
imagologia antropologica si cea literara, specifi-
cand cd, unii considera ,,discursul antropologic
o fictiune narativd, inrudita cu textul literar. Este
pozitia adoptatd de antropofagia postmoderna
de inspiratie nord-americana, care sustine su-
biectivitatea cercetarii” [4, p. 127].

Facand din personalitatea sa, din motivati-

ile sale si din experienta sa centrul confruntarii

etnografice, Carmen Andras afirmd ca antropo-
logul postmodern il localizeaza de acum pe celd-
lalt in el insusi. Textul pe care-l produce pierde
astfel orice pretentie de a-1 ,,descrie” pe celdlalt.
El nu mai contribuie decét la intdrirea puterii
autorului, transfigurat in erou solitar, in cauta-
rea identitatii sale de-a lungul aventurii exotice.
(19, p. 29]

Antropologii George W. Stocking [20]
(1987) si Eric R. Wolf [21] (1982) efectueaza cer-
cetdri care ridicd discursul antropologic la nivelul
celorlalte discursuri despre celdlalt. In 2007, Joep
Leerssen sustinea ca acesti doi antropologi au in-
ceput un proiect enorm inca in curs de desfasu-
rare in care au analizat critic ipotezele etno-cen-
triste pe care propria lor disciplind le-a ignorat
atat de mult timp [8, p. 23], dand un imbold de
analiza imagologicd in discursul antropologic.

Imagologia sociald este o alta imagologie
care studiazd intr-un fel specific imaginea celui-
lalt. Avand ca obiect de studiu societatea, soci-
ologa analizeaza diferite aspecte ale mobilitatii,
integrdrii grupurilor sociale, cultura, ceea ce ofe-
rd imagologiei o perspectiva mai ampla de anali-
za socio-culturald in reprezentarea celuilalt.

Alin Gavreliuc, cercetdtor/ psiholog de ori-
gine romana, propune o schema in care situea-
za imagologia sociald asupra celorlalte tipuri de
imagologii (psihologicd, literard, antropologica
siistoricd), considerand ca ,.elementul hotarator
in formarea identitatii, [...] il constituie interac-
tiunea sociala, relatia cu celdlalt” [22, p. 21]. Cu
alte cuvinte, orice imagine despre celdlalt isi are
originea si se dezvolta/evolueazd in imaginarul
social al fiecarei comunitati lingvistice.

Reprezentarile sociale au capacitatea de a
se incadra in cercetarile imagologiei istorice sau
etnopsihologice, deoarece ,structurarea auto-
sau a heteroimaginilor este controlata, ca pro-
cesualitate, de dinamica reprezentarilor sociale

care «actioneazd» ca principii organizatoare ale
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atitudinii individuale, prin apelul la repere pro-
prii colectivitatii sociale” [17, p. 49].

Stefan Augustin Doinas evidentiaza la
randul sau importanta societdtii in conturarea
imaginii celuilalt. Cercetatorul subliniaza exis-
tenta unei ,,dimensiuni sociale a omului”, care
nu poate fi contestatd, nici negata, pe care o nu-
meste ,,socialitate”. Acest lucru se explicd prin
faptul ca, pentru imaginea celuilalt, aceasta so-
cietate ar trebui sa fie o familie, ,,un fel de ma-
trice spirituala”. Cercetdtorul roman prevede o
dubla functie a acestei societdti: ,integratoare”
si ,umanizatoare”. Preludnd aceste concepte de
la Doinas, putem lesne si le aplicam la aborda-
rea celuilalt. Functia integratoare se explica prin
ideea unei integrari a celuilalt in interiorul unui
grup nou/ tara/ culturd straina. lar cea umani-
zatoare se explica prin faptul ca celdlalt, odata
integrat intr-o comunitate lingvisticd strdind,
trebuie sa-si dezvolte niste activitati specifice (fie
intelectuale, afective, volitive) care se manifesta
vrand-nevrand pe terenul ,social”. Societatea
este cu adevarat acel teren unde orice individ/
persoanad beneficiaza de experienta altor persoa-
ne, iar Celalalt (fie si un semen sau unul dintr-o
alta tara) se confrunta cu un Altul. Iar, dupa cum
sustine St. A. Doinas, ,intalnirea cu Celalalt, este
proba de foc a existentei noastre” [23].

Imagologia sociald nu are o metodologie
proprie de a analiza imaginile pe care si le face
un popor/ grup/ natiune despre alt popor/ grup/
natiune, insd contribuie foarte mult in domeniul
dat prin oferirea unui set specific de instrumen-
te pentru celelalte tipuri de imagologii, care sunt
binevenite in abordarea complexa a celuilalt.

Imagologia literara studiaza imaginea ce-
luilalt, asa cum apare in operele literare. Litera-
tura detine rolul de meditatie culturald si simbo-
lica in procesul crearii imaginilor, si aici apare in
prim plan maiestria fiecarui scriitor/ observator

in trasarea unui portret al ,,culturii observate”.

Datorita caracterului interdisciplinar al
imagologiei, analiza imaginii celuilalt din ope-
rele literare presupune nemijlocit si analiza con-
textului istoric, social, psihologic etc., impreju-
rarile si scopul cartii. Prin urmare, orice ,,opera
literard luatd ca termen de comparatie nu poate
fi, de aceea, analizatd izolat de contextul cultural
in care s-a inscris, ci, dimpotrivd, trebuie insera-
td in cadrul exprimarii culturale din care a facut
parte in momentul aparitiei ei” [24, p. 22].

Gheorghe Lascu sustine ca imagologia
literara nu cuprinde numai ,textele literare
propriu-zise, beletristica de mare valoare, ca-
podoperele. [...] Textele sau literatura de valoa-
re medie exprimd mai limpede si fira echivoc
opinia publicului. Capodopera iese din tiparele
generale, este o exceptie. Creatorul de exceptie,
genial, exprimd mai ales crezul propriu, nefiind
exponentul sau purtitorul de cuvant al opiniei
medii, generale. De aceea, capodopera nu este
indeobste semnificativa ca purtatoare a unei
imagini nationale” [17]. In atentia imagologiei
literare intra totalitatea jurnalelor, notelor de
calatorie, memoriilor etc., care reprezinta lite-
ratura de frontierd, deoarece tocmai ele sunt in
puterea de a transmite cel mai mult imaginile
despre strdin, stereotipuri, etno-tipuri.

Imagologia literara se bucurd deja de un
apreciabil suport teoretico-practic in vederea
analizei celuilalt. In acest sens, si-au adus apor-
tul Joep Leerseen (xenofilie/xenofobie), Malgo-
rzata Swiderska (Alter/Alius), D. H. Pageaux
(atitudinile fundamentale manie/ filie/ fobie),
Moura (ideologie si utopie) etc.

Joep Leerssen propune ca imaginea celui-
lalt din textele imagotipice sa fie interpretatd
prin prisma procesului de xenofilie sau xenofo-
bie. Autorul care descrie/ reprezinta imaginea
strainului in opera sa o face din cauza faptului
ca ii place aceasta alteritate, simte o simpatie

fata de ea (de ex: imagini ale popoarelor civili-
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zate, culte) sau, din contra, simte o atitudine de
teama, de respingere si de ura fata de straini, pe
care {i dispretuieste (de ex: imagini ale popoarele
asiatice, africane, evreii, romii).

Pa-

geaux propune ca imaginea celuilalt sa fie inter-

Cercetatorul francez Daniel-Henri

pretatd prin prisma atitudinilor fundamentale
(sau a modelului simbolic): manie (strainul se
considerd, in totalitate sau in anumite parti ale
lui, ca superior fatd de cultura de origine), fo-
bie (strainul este considerat inferior in raport cu
superioritatea culturii de origine), filie (strainul
este perceput favorabil, pozitiv, fara dispretuirea
culturi din care face parte).

J. M. Moura, un alt cercetator francez, pro-
pune conceptele de ideologie si utopie, pentru a
caracteriza imaginea celuilalt. Prin ideologie se
inteleg acele imagini (mai exact auto-imagini)
create de ciatre membrii unui grup/natiune, prin
care acestia se reprezintd pe sine, intr-un anumit
sens teatral, pentru a-si crea o imagine sau a-si
intari propria identitate. Prin utopie se are in ve-
dere cd imaginea creatd (atat auto-imaginea, cat
si hetero-imaginea) are o functie de destabiliza-
re sociala.

Malgorzata Swiderska, o cercetitoare de
origine poloneza, propune o clasificare a imagi-
nii celuilalt reperata pe doud concepte de Alter
si Alius, care reprezinta in viziunea cercetatoa-
rei ,doud tipuri de personaje complementare
de ciudati sau strdini”. Cercetatoarea urmeaza
nemijlocit pe Moura (dar totodata si pe Rico-
eur) atunci cand explica semnificatia acestor
tipuri (ficand referire la ideologie si utopie).
Un Alter este unul dintre cei doi ,,ceilalti”, care
sunt similari si complementari: ea / el reprezinta
ideologia a unui anumit grup, natiune sau cul-
tura. Un Alius este, de asemenea, un ciudat sau
un strain, dar el / ea este situata in afara lumii
unui anumit grup, natiune sau culturd. Strainul

Alter este construit in principal ca stereotip et-

nic sau national, pozitiv sau negativ, in timp ce
strainul Alius are functii predominant simbolice
sau mitice. Ei sunt subversivi si pun la indoiald
ideologia unui anumit grup etnic sau a unei na-
tiuni. Aceste doua tipuri de personaje ,,strdine”
ar trebui sa fie interpretate mereu in contextul
lor cultural, mai sustine cercetatoarea [25, p. 3].

Imagologia literard are un rol desavarsit in
cunoasterea umanitatii, deoarece, dupa cum ob-
serva Xiaomei Chen, este ca un echilibru intre
disciplinele care au pe ordinea de zi reprezenta-
rea celuilalt. Cercetitoarea subliniaza: ,trebuie sa
incercam mdcar sd gasim un echilibru rezonabil
intre Sine si Celalalt, intre Rasarit si Apus, astfel
incat nici o culturd sd nu fie fundamental privile-
giata fata de celelalte. Poate ca realititile istoriei
nu pot permite realizarea deplina a unui aseme-
nea echilibru. Se cuvine chiar si recunoastem ca
acesti tropi dominanti sunt invaluiti in fictiune.
Ceea ce trebuie sa evidentiem aici este faptul ca
imaginarea unui asemenea echilibru - cu sigu-
rantd una din primele cerinte ale noii ordini a lu-
crurilor - nu poate fi posibila fara ca fiecare Sine
sa fie confruntat de un Celalalt sau ca Celdlalt sa
fie abordat din perspectiva Sinelui, in conditii is-
torice si culturale specifice” [26, p. 63-89].

Consideram ca imagologia literara este cea
mai in drept de-a analiza imaginea celuilalt in
complexitatea ei, deoarece are capacitatea sa
aleaga, din totalitatea acestor stiinte umaniste,
cele mai efective si cele mai desavarsite elemente
de analiza in reprezentarea celuilalt, fara teama
de a fi contestate ulterior. Totodatd, imagologia
literard isi concentreaza atentia si asupra relatiei
dintre textul imagotipic si cititor atunci cand se
transmit imaginile, stereotipurile despre o cul-
tura straina.

In concluzie sustinem ca personajul strdinul
(celalalt, queer, alter etc.), aflat in atentia imago-
logiei, presupune a fi atat strainul dintr-o alta tara

sau imigrantul, cat si membrii aceeasi colectivi-
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tati lingvistice, dar care comporta unele trasaturi
diferite, ca marginalii, exclusii, minoritarii. Din
acest considerent imaginea celuilalt este studiata
de majoritatea stiintelor umaniste, ca psihologia,
etnopsihologia, istoria, sociologia, antropologia
si, iIn mod special, literatura comparata. Datorita
acestui fapt, abordarea specifica a celuilalt im-
parte imagologia in imagologie psihologicd, ima-
gologie istoricd, imagologie literara, imagologie

antropologicd, imagologie sociala.
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Imaginea celuilalt ca obiect de studiu al imagologiei
Rezumat. In acest articol vom trece in revista sensurile pe care imaginea lui ,,Celalalt” le-a cipitat la
diferiti autori si in cadrul catorva discipline ca psihologia, etnopsihologia, istoria, sociologia, antropologia
si, in mod special, literatura comparata. Existd de fapt mai multe imagologii in functie de abordarea specifica
a ,,Celuilalt” Pornind de la felul in care isi definesc obiectul de studiu, adica notiunea de ,,Celalalt”, imagolo-
gia se imparte in imagologie psihologicd, imagologie istoricd, imagologie literard, imagologie antropologica,
imagologie sociala.

Cuvinte-cheie: Celdlalt, Strainul, Alter, Queer, imagologie.

The Other’s Image as Imagology’s Object of Study
Abstract. In this article we will review the meanings of the ,,Other” image which has acquired to diffe-
rent authors and to some disciplines such as psychology, ethnology, history, sociology, anthropology and, in
particular, of the comparative literature. Actually, there are many types of imagologies which depending on
the specific approach of the ,,Other”. Starting from the way they define their subject matter, namely the notion
of the ,,Other”, imagology is divided into psychological imagology, historical imagology, literary imagology,
anthropological imagology, social imagology.

Keywords: The Other, The Stranger, Alter, Alius, Queer, Imagology.
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