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COLINDATUL CU MASTI ANTROPOMORFE IN CEATA BARBATEASCA

In localitatea romaneascid Cartal (atestatd
la 1645, arheologii presupun cd a fost constitu-
ita pe ruinele unei fortarete romane ridicata pe
locul asezarii celtice Aliobrix), redenumita ac-
tualmente de autoritatile ucrainene Orlovca (r.
Reni, reg. Odesa, Ucraina), atestdm viabilitatea
unui fenomen de cultura traditionald si anume
practicarea obiceiului Colindatul cu mdsti (Mo-
sii) de catre confreriile de flacai. O evidentd ates-
tare documentara a satului Cartal o face ilustrul
carturar al umanismului romanesc si domnitor
al Moldovei Dimitrie Cantemir in lucrarea sa
Descrierea Moldovei: ,,Cartal, asezat pe Dunre,
la varsarea Ialpuhului, fata in fatd cu Isaccea, o
cetate fara insemnadtate. Aici turcii batura pod
peste Dunadre, cand au purtat razboi cu rusii in
17117 [1, p. 39]. Actorul Nicolae Jelescu, origi-
nar din Cartal, intr-un interviu acordat ziarului
Jurnal de Chisindu, se referd sila vechimea aces-
tei localititi: ,,Imi lipsesc padurile de salcAmi si
privelistea muntilor de peste Dunire, de la Is-
accea. Din Cartalul meu se vad muntii Dobro-
gei, foarte vechi, acolo se afla si una din cele mai
vechi méandstiri romanesti - méanastirea Coco-
sul. Iar la marginea satului meu exista o cetate

antica, se numeste Cetatea Romana. <...> Satul

meu e impartit in doud regiuni: La Daci si La
Romani” [2]. Motivatia reprezentatiei inedite a
Colindatului cu mdsti in satele din Bugeac (Car-
tal, Satul Nou), aflate acum pe teritoriul Ucrai-
nei, o descoperim in diverse surse documentare.
Mai multi informatori intervievati au subliniat
in raportarile lor faptul ca localitatea Cartal este
o asezare cu populatie roméneascd, vadind in
acest fel consecventa spiritului identitar roma-
nesc: ,Majoritatea populatiei is dobrogeni, apoi
moldoveni (de peste Prut) si transilvaneni. Oa-
menii au venit in acest sat din Romania, dinspre
Bulgaria si din Bulgaria” [3], dupd incheierea
razboiului ruso-turc din 1806-1812. Prin urma-
re, populatia romaneasca venita din muntii Do-
brogei, dar si din Transilvania si Bulgaria a adus
cu ea si tezaurul spiritual mostenit de la strabu-
ni, valorificandu-1 si promovéandu-l in aceasta
localitate si in zilele noastre.

O altd dovada a spiritualitatii roménesti a
localnicilor este obstinatia acestora de a sarba-
tori Craciunul conform calendarului gregorian,
asa cum este oficiat si in intreaga Romanie. Fap-
tul respectiv confera Cartalului un statut aparte,
evidentiindu-l de celelalte sate populate de ro-

manii din Ucraina: ,Cartal este celebru printre
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satele locuite de roménii din Ucraina prin faptul
ca oamenii de aici se incdpataneazd sa tina Cra-
ciunul pe stil nou. Adicd pe 25 decembrie. Cu
toate cd slujba este facuta dupa calendarul bise-
ricii ruse, iar nasterea Mantuitorului pica in ia-
nuarie. Pe 25 decembrie satenii se aduna pe pla-
toul din fata bisericii. Canta colinde romanesti si
sarbatoresc odata cu toata biserica crestina apu-
seana nasterea pruncului Sfant” [4].

In materialul de teren conservat in Arhi-
va de Folclor a Institutului de Filologie al ASM
depistam in nardrile informatorilor argumente
privind intentiile sovieticilor de a modifica tra-
ditia seculara a colindatului: ,, Anul acesta, 1967,
fiindca sovietul satesc nu da voie s imble cu Co-
linda, flacdii au facut Mosul (nu si Colinda pro-
priu-zisa) la Anul Nou. Invitatorii dau sfat ca si
se imble de Anul Nou pe nou si cu Colinda, dar
nu imbld nimeni” [3]. Din fericire, intentia auto-
ritatilor de a aplica procedura de deznationali-
zare prin interzicerea practicarii unor obiceiuri
populare calendaristice a esuat, aceste cutume
ale culturii traditionale fiind prezente si astazi in
viata sociald a satelor respective.

Colindatul in ceatd bdrbdteasca in localitati-
le Cartal si Satul Nou din r. Reni se practica sub o
formad ineditd numita Mosii. Cercetatorul Iulian
Filip, axandu-se pe existenta unei galerii imen-
se de Mosi in diverse reprezentatii folclorice,
identifica in aceasta forma intermediara de dra-
maturgie populara colinda-teatru [5, p. 151] sau
spectacolul-colinda (remarca exegetului teatrului
popular din Moldova Vasile Adascalitei: ,,Nevoia
de teatru a actionat imperios, schimband obice-
iul-colinda in spectacol-colinda. Acest lucru s-a
adancit si desavarsit timp de veacuri, poate chiar
de milenii. El «are a demonstra ca marea dezvol-
tare a artei este legata de dezvoltarea magiei»” [6,
p. 36]). In volumul Sdrbdtori si obiceiuri: rdspun-
suri la chestionarele Atlasului Etnografic Roman

este mentionat colindatul cu masti umane Mosoii,

atestat in localitatea Tulucesti, jud. Galati, in anul
1976: ,Cantau la fereastra in noaptea de Créciun,
iar in cele trei zile ale Craciunului veneau la hora
si faceau scamatorii. Mai apoi cu ceata de plug
la Anul Nou. Acesta mai curand” [7, p. 304]. Vi-
zibile similitudini vom identifica si cu Mosoii si
Mosoaiele comunei Luncavita, jud. Tulcea (Do-
brogea, Romania): ,Mosoiul si Mosoicuta repre-
zintd cele mai arhaice forme ale crestinismului,
alungatorii tuturor relelor si nenorocirilor, care
incearca sa incheie anul si sa contamineze noul
an, care abia se zareste. Mosoiul are rolul de a
«curata» sufletul de rdu, de a primeni constiinte-
le noastre si, mai ales, de a vesti si sldvi Nasterea
Mantuitorului! Mosoiul apdra si sfinteste casa
gospodarului, o pregateste atat pentru Nasterea
Domnului, dar si pentru noul an care incepe sa
se zdreasca. <...> El este «mosul» casei, batranul
ancestral, sfatuitorul, ocrotitorul, care nu trebuie
sa lipseasca din nicio gospodarie!” [8].

Prin mosi exegetul roman Romulus Vul-
canescu defineste mai multe tipuri de divinitati
mitice printre care si ,,fapturi mitice protectoare,
ca genii apotropaice ale vetrei, casei si gospodari-
ei unei familii, ca si a spitei de neam si a mosiei
unui neam. In acest stadiu strimosii si mosii de-
tin un rol important in viata spirituald a comu-
nitatii lor de familie si de neam. Sunt invocati
ori de cate ori familia sau neamul e in primejdie
acutd si tot de atatea ori cand familia sau nea-
mul se cileste de fericire si bucurie” [9, p. 210].
Scopul acestora e de a sugera instaurarea timpu-
lui sacru in calendarul popular romanesc, drept
perioada in care se desfasoara o serie de rituri si
ceremonii pentru intreaga comunitatea rurala.

Ca zei protectori ai caminului, similari cu
perceptia mosilor si stramosilor romanilor, la ro-
mani existau manii, inlocuiti, mai tarziu de lari si
penati. Manii erau considerate ,,spirite ale morti-
lor” sau ,,umbrele mortilor” si erau venerati prin-

tr-un stravechi ,cult al mortilor”, prin care cei
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decedati erau divinizati. Urmasii acestora, larii,
ca ,genii binefacatoare”, tutelare ale caminului,
protectoare ale familiei, au fost inlocuiti de pre-
lati. Acestia din urma erau ,toti stramosii (deci
zei foarte batréni) care participasera la intarirea
si extinderea casei si mosiei familiare. Din acest
punct de vedere se poate vorbi de o rudenie di-
vind intre penatii aceleiasi comunitati etnice care
are la bazd o rudenie umana continuata astfel si
post-mortem” [9, p. 212]. Acestia, in traditia po-
pulara ,erau figurati prin batrani cu capetele aco-
perite cu un vdl, ceea ce denota sacralitatea lor.
Cultul lor, similar celor al larilor, a supravietuit in
Olteniala bocitoriiacoperiti cu naframe pe cap” [9,
p. 212]. In viziunea lui Romulus Vulcinescu mo-
sii si stramosgii poporului roméan sunt mai intai
Ldivinitdti domestice si apoi comunitar-etnice
de ordin pre- si protoromanesc” [9, p. 212]. Prin
urmare, de Craciun si Anul Nou, timpul sacru
al solstitiului de iarna, era consfintit prin traditie
colindatul in cete de mascati, printre care vedem
masti de mosgi (Cartal), dar si de babe (Satul Nou,
care apar dupa anul 2002 si in repertoriul mas-
catilor din Cartal). Mascatii mogsi, mentioneaza
Romulus Vulcdnescu, aveau un comportament
ludic decent fatd de superstitii. Cand apar in joc
si mastile de babe, glumele deveneau indecente,
aluziv abordandu-se cultul fecunditatii agrare:
,In Bucovina si Moldova, jocul Mosului, asociat
de cel al Babei, a capatat semnificatii erotice, le-
gate de satira revivificarii” [9, p. 329], ,,un fel de
reviviscentd a cultului fecunditétii agrare tran-
ssimbolizatd de-o afectiune senild” [9, p. 216].
Romulus Vulcanescu subliniaza cd, din punct de
vedere etnologic, mosii si stramosii au reprezen-
tat si mai reprezinta si astazi o institutie spiritu-
ala a comunitatilor sitesti, care genereazd nor-
me de conduita sociald prin obiceiuri si traditii,
considerate sfinte, gratie faptului ca erau stabilite
de obstea oamenilor bétrani si buni cu statut de

mosi-zei, fapturi mitice.

Arhiva folclorica a Academiei de Stiinte a
Moldovei (AFASM) dispune de informatii sto-
cate pe suport magnetic, dar si manuscriptic, ale
cercetarilor de teren efectuate in mai multe sate
din raionul Reni in anul 1967. Peste aproximativ
40 de ani, in 2006, a fost efectuata o expeditie
folclorica repetata in localitatea Cartal pentru a
consemna si a cerceta fenomenul Colindatului
in performare sia documenta elementele acestu-
ia vizand traditia si continuitatea. In continuare
prezentam descrierea dramaturgiei cutumare a
obiceiului, insotind-o pe parcurs de comentari-
ile necesare.

Dupd cum am observat mai sus, din rela-
tarile actorului N. Jelescu, satul este impartit in
doua regiuni. $i pictorul Tudor Botin, ndscut
in Cartal, mentiona acelasi lucru intr-un articol
despre colindele de Craciun interpretate in satul
sau de bastina, referindu-se la ceata de mascati a
»baltaretilor” si la ceata flacdilor ,,de la padure”
[10, p. 3]. Investigand colindatul in satul Cartal,
Eugen Rauta aduce cateva detalii privind impar-
tirea teritoriala a localitatii si denumirile prefe-
rentiale ale acestora in anumite perioade crono-
logice: ,,Din mos-stramosi se povesteste ca satul
Orlovca se imparte in doua parti: spre rasarit
«plenasii» (de la plean, harman), iar spre apus
«baltaretii» (de la baltd). Asa se numesc numai
la Craciun. Iar in zilele obisnuite: spre rasarit
«padurea» (candva era padure), spre apus «chi-
atra» (era zacaminte de piatrd)” [11, p. 35].

In ajunul sirbatorilor de Craciun, relateazd
informatorul 1. Alici in anul 1967, flacdii-colin-
datori ,fac doua cete mari, cate una in fiecare
jumadtate de sat. Ceata mare are vo 12 persoane.
Inainte merge Ceata mare, iar din urma Ceata
Mosului” [3]. ,,Mosul, explicd cercetatorul N.
Baiesu, se prezinta aici ca un fel de semidrac-se-
miom: cu coarne, inainte are pusd o piele de ie-
pure; pe fata are masca de om batran, cu barba,

este imbrdcat in manta militard (cu epoleti, me-
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dalii), in mana tine o maciuca facuta din papu-
rd, la cingdtoare are prinse patru clopote, este
impodobit cu panglici; nu vorbeste, ca sa nu-1
cunoascd lumea; este posibil ca Mosul, specific
sudului, sa fie un personaj preluat din tradifia
bulgara a Cucherilor” [12, p. 142].

Cercetarea etnologica de teren din 2006 ne-a
demonstrat o altd situatie ce vizeaza numarul ac-
tantilor implicati in colindat, acesta crescand con-
siderabil pand la 20-25 de flacdi in Ceata mare. Cét
timp colinda gospodariile satului cele doua con-
frerii se afla aproape una de alta ca nu cumva sé se
intélneasca cu cetele din cealalta parte a satului si
»8a manance bataie”. Flacaii din Ceata mare ,co-
linda la fereastra, uneori in casa, daca gazdele au
fete” [3]. Obligatoriu interpreteaza colinda de casd
(Colindul al mare). Apoi la rugamintea gospoda-
rilor sau din propria initiativd Ceata mare canta si
alte colinde: de flacau, de fatd, de vidana/vaduv,
de militar, de bdtrani, de nou ndscut, de fetitd, de
tineri casdtoriti, de preot, Colindul Maicii Domnu-
lui etc. (,Daca in casa este fata mare, ea spune:
«Colindati-ma si pe mine». Si atunci colindatorii
canta si pentru fata o colinda speciald. Astfel pot
cere si ceilalti membri ai familiei” [3]). Detalii in-
teresante privind performarea etapizata a Colin-
dului de casd sesizam in relatérile lui Tudor Botin:
»«Colindul de casd», care e de mai multe feluri,
se canta in decursul noptii de Craciun: incepeau
cu «Colindul de seara», apoi urma «Colindul cel
mare» si se sfarsea cu cel din «Zori de ziua»” [10,
p. 3]. Cantecul ritualic, executat alternativ, anti-
fonic (,,colindatorii canta cate doi, apoi altii doi”
[3]), este acompaniat, uneori, la un instrument
muzical (,clarnet, armonie, baian”). Dupa ple-
carea cetei mari vine la fereastra grupul Mosului,
care nu canta, ci numai joaca dinaintea geamu-
rilor (,el nu vorbeste ca sda nu-l cunoascd, el nu
intra in casa, face scamatorii la geam” [3]). Pentru
urare, actantii obiceiului respectiv primesc ras-

plata: colaci, dulciuri si bani. A doua zi dimineata,

in centrul satului, se aduna toate cele patru cete
din ambele parti ale localitatii. Aici are loc con-
cursul Mosilor: ,Care ar fi mai groaznic si ar face
mai multe scamatorii, urmate de batdi cu batele
din papurd, acela ocupa locul intai” [10, p. 3]. Are
loc si ,,concursul horelor”. ,,Acolo mosii se arata
cine-s ei. Fac hora toti impreuna” [3]. ,,Pe vremuri
la hora se adunau doar barbatii satului. Acum obi-
ceiurile s-au schimbat, incét vin si femei, copii de
toate varstele” [10, p. 3].

Informatoarea Maria Turcanu, profesor de
biologie si chimie, originard din localitatea Car-
tal, descrie fenomenul cercetat astfel: ,In ajun
de 24 decembrie, in sat se gateste toatd lumea de
Créciun, se fac numaidecat bucate de Créaciun:
sarmalele, ricituri, de acuma si alte bucate <...>,
dar acestea in principiu se fac numaidecat <...>.
Siin seara de Craciun, deci toti gospodarii, dori-
tori de a-si onora ograda cu cetele colindatorilor,
lasd portile deschise si luminile aprinse, si din
casa in casa umbla ceti de baieti mai mici pana
la orele zece, mai tarziu de-acuma vin si ceilalti
mai mari. Vin cetile de flacai care pot fi de vreo
4-5 flacai. Fiindcd satu-i mare se formeaza mai
multe ceti, dar indeosebi se atrage atentia la Cea-
ta mare care se face dintr-o parte a satului si din
altd parte. Satul e impartit in doud parti: partea de
la piatrd si partea de la padure. Partea de la padu-
re se numeau plenari, se ocupau cu pamanturile,
aveau parcele de pamant, le cultivau, iar cei de la
piatrd extrageau piatra de acolo, ca e cariera de
piatra si asa si a ramas. Si din ambele parti a sa-
tului se fac doua Cete mari de flacai care sunt ori
recruti, sa plece la armata, ori chiar dupa armata
si doua cete care insotesc Mosul. Doi Mosi se fac
deci, Mosul dintr-o parte de sat si alt Mos. Iata
aceste ceti sunt cele mai onorate si gospodarii le
primesc cu mare placere <...>.

Culeg.: Pe la ce ord pornesc cetele mari?

Inf.: Pela orele sase de-acuma trebuie sa por-

neascd, fiindca satu-i mare si trebuie sa mearga la
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fiecare gospodar din casd in casa. <...> La fiecare
casd canta Colindul dl mare, de regula trebuie sa-1
cante tot, dar fiindcd satu-i mare si nu reusesc, ei
il prescurteaza. <...> Inainte merge Ceata mare ca
sa-1 pazeasca pe Mos, sa deie de veste ca iata vine
Ceata Mosului si inaintea Cetii Mosului nu are
dreptul sd vind nimeni <...>, n-am vazut, dar stiu
cd ne povesteau bétrénii, <...> care nimerea in ca-
lea Mosului era rau de dansul, fiindca ei poarta
niste mdciuci foarte puternice si era periculos,
deci nu are trecere nimeni inaintea lor.

Culeg.: Dar dupa Mosi se mai colinda?

Inf.: Da, dupa Mosi deacuma pot sa mai
umbli si celelalte ceti sa colinde si asa umbla din
casa-n casda pana cand ajung in centrul satului
inspre dimineata.

Culeg.: A doua zi ce se intampla?

Inf.: <...> In centrul satului se face o lupta
asa improvizatd dintre cei doi Mosi. Ceata Mosu-
lui dintr-o parte si alta il ridica pe Mos pe maini,
flacaii il ridica pe maini si ei asa, in sus, ridicati
pe maini trebuie sa se inchine, sa se salute si sa
se lupte, ca sa se deie unul pe altul jos din bratele
baietilor. Unul din ei trebuie sa castige.

Culeg.: Care este semnificatia acestei lupte?

Inf.: Dintotdeauna a fost o concurenta intre
doua parti ale satului, care parte a satului are fla-
cai mai frumosi, mai puternici, mai indrazneti.
Si asta era o cinste pentru partea ceea de sat care
castiga. Lupta trebuie sa mearga de trei ori <...>.

Culeg: Ce se intampld mai departe?

Inf.: Parintii ne povesteau, cd in ziua de
Craciun, <...> flicaii, poate nu flacaii care au
facut ceata, dar fldcdii satului strdngeau bani si
tocmeau muzicanti si faceau hora in sat, joc in
sat si jocul tinea pana la asfintitul soarelui” [13].

Acelasi spectacol 1-am surprins in detalii si
in relatarile informatoarei Eufrosinia Berlinscaia
din s. Cartal, fost dascal la scoala din localitate:
,Satul inainte era impartit in doud parti. Astea

de aicea erau bdltdretii, care traiau la balta. As-

tea erau plenasii, care au pleanuri, se ocupau cu
agricultura <...>, fiecare [parte a satului - n. n.]
are ceata lui: Ceata Mosului si Ceata mare. Si de
cand ma stiu eu mica, Ceata mare se imbracau
in marinari si Ceata Mosului erau mai tineri. Aia
erau care s-au eliberat de la armata, care erau
marinarii, iar ailalti abia se duceau in armata,
care erau la Mos. <...> In afara de asta erau cete,
cete mai micuti <...>. Mosul asta <...> reprezinta
un duh bun. El i frumos si totodata strasnic par-
cd. <...> Personaj cu doua fete opuse, e strasnic
pentru duhurile rele care stau pe la casele oame-
nilor si frumos pentru oamenii la care vine el.
Are maiciuca. Asta-i tot un simbol, adica el alun-
ga duhurile rele de la casele oamenilor. Iata ce
inseamna Mosul. <...> El trebuie sd batd méciuca
péana <...> o distruge” [14]. Precizarea respectiva
ne motiveaza sa contatam o reminescenta a ritu-
alurilor cu masti din noptile de priveghi, un cult
stravechi de cinstire a mortilor.

Lucia Berdan, decodificind simbolistica
mastii populare in riturile de trecere, se refera
si la originea pagana, precrestina a acesteia: ,,La
origine, pretutindeni, mastile au avut un caracter
ritual, fie ca erau zoomorfe sau antropomorfe.
Masca, in ipostaza de recuzitda a mitului, repre-
zenta, prin insasi figurarea ei, un spectacol, care
era, la origine tot ritualic. Cel mascat (sau traves-
tit prin machiaj) se transpunea intr-o noua fiin-
ta, care intruchipa, de obicei, stramosii de neam
sau animalul totem al comunitatii” [15, p. 254].
Practicarea jocurilor cu masti umane, subliniaza
Romulus Vulcanescu, prin deghizare, travestire,
si mai evoluat, prin transfigurare, detine un rol
important in cadrul ceremonialurilor magice:
»Cei ce se mascau, individual sau in grup ur-
madreau, pe langd protectia reala sau magicd cu
ajutorul mastilor si legatura spirituala prin masti
cu presupusele forte supraomenesti (benigne sau
maligne), cu inchipuitele fapturi divine (demoni,

semidivinitati, divinitati si eroi), care socoteau
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ca ii dominda, persecutd sau protejeaza” [16,
p. 13]. In viziunea renumitului etnolog, actantul
purtator al mastii in perioada primitiva era mar-
cat de valoarea sacra a ei, realizand o transcen-
dere in timpul si spatiul profan. Transfigurarea
magicd evolueaza treptat in cea ludica, insem-
nand ,,schimbarea stérii psihosociale declansate
de jocul artistic cu mascd in datinile familiale si
calendaristice, desacralizarea mastii” [16, p. 15].
Forma evoluata a transfigurarii este cea dramati-
cd, intalnita in teatrul popular, minodrama ritu-
alicd si drama sociala, unde ,,purtatul sau jucatul
mastilor este efectul unei schimbari de spirit de
ordin divertismental, care se transmit de la artis-
tul amator la public” [16, p. 15]. Cu toate acestea,
mutatiile survenite in aspectul functional al ma-
stii, de la functia mimetica la cea cathartica, de
la imitare la creatie, nu influenteaza perceperea
arhetipald a mastii de catre comunitate, dacd ne
referim la cea a Mosilor din Cartal. Masca Mosi-
lor reprezintd si astazi un produs al imaginati-
ei mitico-mitologice, care ,,isi pastreaza functia
de pacilire, cu intentia de a asigura celui care o
poarta o trecere mai usoara peste «pragurile» pe
care le are de depasit, pentru ca masca presupu-
ne si o serie intreaga de interdictii, dar ii si da
dreptul la un comportament ce iese din tiparele
cotidianului, realului imediat” [17]. Actualmen-
te, semnaldm o simbioza a functiilor magico-ri-
tualice si estetice, dovadd servind pastrarea in
mentalitatea colectiva a locuitorilor satului Car-
tal a unor reminescente mitico-oculte (respecta-
rea ,tacerii magice” de catre Mosi pentru a nu fi
atacati de demoni, interdictia scoaterii mastii de
catre purtdtorul ei pentru a nu putea fi identifi-
cat de comunitate, lovirea batelor/maéciucilor de
pamant in scop apotropaic, sunarea clopotelor
prin miscari coregrafice ale Mosilor, credinta in
alungarea spiritelor rele etc.). Cu toate acestea,
etnologul Mihai Pop insista asupra aspectului

preponderent spectacular al jocurilor actuale cu

masti: ,,Jocurile de Anul Nou, jocurile cu masti
inainte de toate, elemente rudimentare de tea-
tru, sunt si ele acte ceremoniale, dar in desfasu-
rarea lor elementul spectacular are o mult mai
mare pondere. Dacd asa cum arata antropologii,
la inceput omul s-a travestit, s-a mascat pentru
a comunica cu stramosii, cu reprezentdrile mi-
tologice, mai tarziu, travestirea si mascarea au
devenit procedee de organizare a jocurilor. La
noi, masca a ajuns o recuzitd a jocurilor de Anul
Nou. Din recuzitd cu valori simbolice rituale, a
devenit o recuzita a spectacolelor” [18, p. 184],
obtinand astfel conotatii si functii noi. In viziu-
nea noastrd, simbolismul magico-ritualic al Mo-
silor din Cartal e mai pronuntat in mentalitatea
populatiei in varstd, in comparatie cu optica ge-
neratiei in crestere, care percepe predilect latura
spectaculard a fenomenului.

Informatoarea Eufrosinia Berlinscaia in
interviul acordat s-a referit la o serie de tradi-
tii importante ale ritualului magic: ,Prima data
colindatorii trebuie sd colinde pe stapanul casei
<...>. De stapan sunt mai multe. Este care de cu
seard, este cari spre dimineata. Spre dimineata
<...> gospodinele, undeva asa la revarsat de ziui,
<...>, gatesc mancari, <...> una din traditii ca si
fac ghiozlomeli, un fel di placinteli cari se fac aisi
la noi, si colindétorii, de-acuma ei is obositi, si
eli ii servesc macar céti una si anumi atunsi ei
colindi un colind care se numesti Dragi domnia
lui. Da asa esti, colindele Al mari se numesti,
adici cel mari <...>. In casele undi gospodareau
feti mari, si vin cetele <...>, ea trebuie s’-le coasi
la céciuli flori, flori albi, inainte le faceau din pa-
rafina, asa-ia interesanti. <...> Stdpanul casei ii
invita pe flacai in casa, ii asdza la masa, ii servea
acolo céate un pahar di vin, <...> ei colindau, da
fata in timpul é&sta li cosea la flacii florile. <...>
La inceput intra Ceata mare, apoi vine Mosul,

Ceata Mosului. Ei trebuie sd umbli toatd noaptea
ca sa se intalneascd La Mosu-n deal” [14].
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Participantii Colindatului sunt flacai intre
15 si 25 de ani. Felul interesant de a se deghiza
al colindatorilor 1-am reconstituit din informati-
ile aduse de primarul localitatii Cartal Ion Chi-
ronachi: ,,Inainte aveau costume nationale, dar
acuma nu mai sunt acele costume si au hotarét,
acei daca-s padurari sa aiba di formd marina, iar
acestia de-acuma di pichete de graniceri” [19].
Detaliile aduse de Eugen Rauta difera partial de
cele consemnate de noi: ,,Varstnicii satului con-
sidera: «péna la sosirea veneticilor in Moldova
tinerii imbracau uniformele armatei romane. Ce
a fost mai inainte cand aceste pamanturi intrau
in componenta Moldovei, se aflau sub protecto-
ratul turcesc, al imperiului rus, locuitorii satului
nu pot spune». Insd afirma ca uniforma militara
a actantilor este un atribut obligatoriu. Si pentru
fiecare locuitor din Orlovca participarea la sarba-
toarea de Craciun este o onoare, este recunoaste-
rea maturizarii, barbatiei, puterii” [11, p. 35].

Asadar, imbracati in uniforme militare si
cu flori la bonete, flacaii colinda tot satul inter-
pretand doar fragmentar Colindul dl mare. Iar in
dimineata de Créciun pe la orele 8-9 incep si co-
linde in crucis cele vreo cincizeci de gospodarii
din centrul satului, amplasate pe o parte si alta a
strazii centrale. Colindatul de dimineatd, ca un
adevarat spectacol destinat celor vreo doud mii
de spectatori, care se adund in centrul satului
numit foarte sugestiv La Mosu-n deal, incepe cu
o hora jucata de Ceata mare si Ceata Mosului,
care se unesc, forménd o singura ceatd. Apoi, ca
la un semnal, pornesc sa colinde gospodariile
lasate anume pentru ziua de Craciun. Stapanii
acestor case au bucuria de a primi in fiecare an
doi Mosi si doua cete. Abia cand cetele ajung sa-
si inverseze teritoriile, colindatul propriu-zis ia
sfarsit. Incepe lupta pentru suprematie dintre
Mosi si cetele acestora si multasteptatul specta-

col pentru publicul cartalean si oaspetii acestora.

Caadevirate genii benefice, Mosii isi aratd la
inceput gratitudinea unul fata de altul, faicandu-si
diverse daruri, ca mai apoi ajutati de armasi/os-
teni sa inceapa lupta. Este prezenta numerologia
simbolicd in desfasurarea tripla a luptelor dintre
Mosi. Cea de a treia batalie trebuie sa se soldeze
cu infringerea unuia din Mosi. Invinge cel mai
puternic, mai istet si mai experimentat.

Un element relativ nou, preluat din satul
vecin Novoseliskoe (Satul Nou) este Baba. Mas-
ca antropomorfd feminind apare in dimineata
zilei de Craciun si reprezintd rasplata pe care o
primeste Mosul invingator in lupta. Baba e un
personaj haios, care faicand diverse sotii, provoa-
ca rasul in multimea prezenta.

Pentru comparatie, prezentam succint Co-
lindatul in ceatd barbdteascad, practicat relativ di-
ferit si in localitatea vecina Novoseliskoe. Satul
este divizat de asemenea in doua parti, insa spre
deosebire de Cartal, aici se organizeaza trei gru-
puri de flacai: doua cete de fereastrd: ,una pe-o
parte de ulita, alta — pe cealalta” si ceata numi-
td Mosul de casd. Cand se apropie de casa unde
urmeaza sa colinde: ,aznagiul vine la fereastra
si intreabd: «Mosu-n casd sau la fereastra?».
Daci gazda raspunde: «In casd», vine mosul de
casd, iar ceata intdi merge mai departe. Daca
raspunde «La fereastrd», colinda ceata aceasta,
iar Mosul de casd nu vine aici. Ceata principala
e Mosul de casd. Colinda e céntatd de toti (12-
15 persoane). Dupa ce colinda, stapanul casei le
da daruri si ei pleaci mai departe. Inainte fetele
puneau flori de ceard la ciciula unui colindator
(ibovnic, neam, vecin, verisor). In ceata Mosu-
lui de casa unul era mos, altul - femeie (imbracat
in haine femeiesti). Mosul are masca cu coarne.
Cand toti colindatorii cantau, Mosul cu Baba ta-
ceau. In acest timp Baba se imbolniveste, cade
jos, Mosul o plange, ii aprinde luménarea. Baba

moare. La urma mosul ii da o maciuca, baba se
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scoald, joacd amandoi. Canta clarinetul, doba.
Dimineata cetele se intalnesc in centrul satului
la hora. In sat se canti colinde moldovenesti si
bulgdresti. Mosul de casd, in trecut, era dator sa
colinde bulgareste, caci bulgarii batrani cer ca
acestia sa le cante colinde bulgdresti. Daca nu li
se canta colinde bulgaresti pentru toatd ceata era
o mare rusine” [20].

Toti informatorii intervievati au mentionat
diversitatea, frumusetea si ineditul repertoriu-
lui de colinde care sunt interpretate in localita-
tile din sudul Bugeacului. Si astazi in s. Cartal
unii sateni stiu pana la 10-15 colinde. In Arhiva
folclorica a ASM sunt inregistrate peste 20 de
cantece ritualice de Craciun din localitatea in-
vestigatd. Varietatea colindelor acestei zone l-a

fascinat si pe etnologul Ovidiu Bérlea: ,, Moldova

Draga domnia lui
Ici acest Domn bunu,
Bun jupan (numele),
El cu Doamna lui,
Beau si se cinstescu
Si se damuiescu,
Din vechi, din bdtrani.
Din vechi, din bdtranii
Si din oameni bune,
Ici acest domn bun.

Urdiiiiiiiii! [14].

Reproducem in continuaresi Colindul dl
mari (de casd), cules de Eufrosinia Berlinscaia
de la un batran din sat, care a fost interpretat in
trecut de cete, de asemenea in cadrul acestui obi-

cei, §i care astdzi nu se mai regdseste in reperto-

sudica si in continuare fasia din extremitatea ei
rasdriteana (Basarabia) a dat la iveald un reper-
toriu destul de bogat, cu variante pline si bine
rotunjite. Atare densitate a repertoriului ar pu-
tea aparea ca o consecintd a conservatorismului
ariilor laterale sau ca o continuare a Munteniei
subcarpatice prin acele «parti oltene» sau «Ba-
sarabia» lui Mircea cel Batran, extremitatea de
rasarit fiind alcatuitd in bund masura din popu-
latia roita de aici. Vizibile asemanari tematice -
se pare si muzicale — ale repertoriului de aici cu
cel din Muntenia subcarpatica fac mai plauzibila
cea de a doua ipotezd” [21, p. 373].

Pentru ilustrare documentara propunem
fragmentul de colinda de stapan (gospodari) in-
terpretat de Ceata Mosului (varianta a colindu-

lui cel mare Doamnele).

T

AR

Iei a - cest
3

Ié";‘ ==

Domn bu - o bun  ju-

S e

pin Vo - lo - dea, El cu Doam - na lui

@bgﬂ;—?;;;";‘ EE e R

—

- o
=

tes- cu,  Si se

_
ihe o
—

El cu Doam-na lui, Beau si se cins -

i se t Fr o1 ]

dra - mu - jes - ou, Din vechi. din bat - rini

Din vech, din bat - i - nii, Si 0 din

A

Oa - meni  bu - ne lei a - cest domn bun

Transcriere muz. si notografie: Gheorghe Nicolaescu.

riul Cetelor mari, avand, dupa cum mentioneaza
informatoarea, o linie melodica dificila pentru
reproducerea vocald. O varianta mai extinsa a
colindei a fost publicata in ziarul Dundrea Cres-

tind, oferita fiind de familia Botin [22, p. 3].

Colindul al mare (de casa)

M-am ndscut si am crescutu,
Oi, lerunda, lerui-leo, Doamnele,

Doi meri nanti si-s minunati.

In gradina la doi meriu,
Oi, lerunda, lerui-leo, Doamnele,

Mi se face-un pom rotat.
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Sus in varful pomuluiu,

Oi, lerunda, lerui-leo, Doamnele,
Ardea-si noua luménari.

Sus imi arde, jos imi cade,

Oi, lerunda, lerui-leo, Doamnele,
Unde cade lac se faci.

Lac de vin, parau de miru,

Oi, lerunda, lerui-leo, Doamnele,
Dar in lac cine se scald’
Scalda-si Ilii, sfant Iliiu,

Oi, lerunda, lerui-leo, Doamnele,
Se scaldara, se imbaiar’.

Cu apa dalb’ se limpezira,

Oi, lerunda, lerui-leo, Doamnele,
Cu bun nir se niruir.

Cu vesmant se primenira,

Oi, lerunda, lerui-leo, Doamnele,
Cu vesmant pana-n pamant.
Mai de-a rand cu dumnealuiu,
Oi, lerunda, lerui-leo, Doamnele,
Scéld-as Ion, Sfant Ion.

Se scaldara, se imbaiard,

Oi, lerunda, lerui-leo, Doamnele,
Cu apa dalb se limpezir..

Cu bun nir se niruiré,

Oi, lerunda, lerui-leo, Doamnele,
Cu vesmant se primenir’

Cu vesmant pana-n pamantu,
Oi, lerunda, lerui-leo, Doamnele,

Mai de-a rand cu dumnealui.

Scald-as Créciun, sfant batranu,
Oi, lerunda, lerui-leo, Doamnele,
Se scaldéra, se imbaéiar’.

Cu apa dalb’ se limpezira,

Oi, lerunda, lerui-leo, Doamnele,
Cu bun nir se niruir.

Cu vesmant se primenira,

Oi, lerunda, lerui-leo, Doamnele,
Cu vesmant pana-n pamant.
Mai de-a rand cu dumnealuiu,
Oi, lerunda, lerui-leo, Doamnele,
Scalda-as icea cest domn bun.
‘Cest domn bun, jupin (numele),
Oi, lerunda, lerui-leo, Doamnele,
Cu a lui dalba jupaneas.

Se scaldéra, se imbaiara,

Oi, lerunda, lerui-leo, Doamnele,
Cu apa dalb’ se limpezir’

Cu bun nir se niruiré,

Oi, lerunda, lerui-leo, Doamnele,
Cu vesmant se primenir’

Cu vesmant pana-n pamantu,

Oi, lerunda, lerui-leo, Doamnele,

’Icea-n Doamne-i cest domn bun.

‘Cest domn bun, jupin (numele),
Oi, lerunda, lerui-leo, Doamnele,
Cu a lui dalba jupaneas.

Ei sd-mi fie sdnatosiu,

Oi, lerunda, lerui-leo, Doamnele,

Sus in gazda la Hristos [14].
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Transcriere muz. si notografie: Gheorghe Nicolaescu.

Colinda Doamnele (de gospodari, de casd, mente de Ceata mare, care vine inaintea Cetei

numit astazi si al mare) este interpretata actual- Mosului.
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Doamnele,

Icea-n ceas de curse

S-un ceas de domnie,

Doamnele,
Jur-pejur de mes’.
Doamnele,

Tot scaune drese,

Fdclii dalbe-aprinse,

Doamnele,
Sus in cap de mas’.

Doamnele,

‘N salciu de argintu,

N sdlciu cine sade?

Doamnele,
Bunul Dumnezeu.

Doamnele,

Mai de-a rand cu elu,

Ion, Sfant Ionu,

Doamnele,

Mai de-a rand cu el.

Doamnele,

Mai de-a rand cu elu,

Tlii, Sfant Tliiu,

Doamnele,

Mai de-a rand cu el.

Doamnele,
Craciun Sfant

batrdanu,

Mai de-a rand cu elu,

Doamnele,

Icea-acest domn bun.

Doamnele,

Mai de-a rand cu elu,

Bun jupan Ionu,
Doamnele,

El cu doamna lui.
Doamnele,

Beau si se

cinstescu,
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Doamnele

Si se damuiescu,
Doamnele,

Din vechi, din
bdtrani.

Doamnele,

Si din oameni
buniu,

Care mi-s mai mare,
Doamnele,

Mariatii mari.
Doamnele,

Tu cand te-ai
ndscutu,

Eu m-am perlegitu,
Doamnele,

‘N poald mi-ai cizut.
Doamnele,

Pe mdini te-am luatu
Si te-am ridicatu,
Doamnele,

‘N inaltu-cerului.
Doamnele,

Si te-am infdsatu

N fasd de matasd,
Doamnele,

‘N scutec de bumbac.
Doamnele,

Si te-am botezatu

‘N apa lui Iordanu,
Doamnele,

Bun nume ti-am pus.
Doamnele,

Si te-am daruitu,
Cer cu stele-n randu,
Doamnele,

Pdamdnt cu norod.
Doamnele,

Cel, ce stapanestiu

Pamdant sa domnestiu,
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Doamnele,
Icea-acest domn bun.
Doamnele,

El cu doamna lui

Maoderato

Fie-ar sandtosiu,
Doampnele,
‘N gazda la Hristos [13].
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Transcriere muz. si notografie: Gheorghe Nicolaescu.

Existenta mai multor colinde interpretate
pentru casd, gospodari, gazdd, ne motiveaza sa
evidentiem reprezentarea in ordine ritualic-tem-
porald a Colindului al mare, similar colindatu-
lui din Isaccea, jud. Tulcea (nordul Dobrogei),
unde se interpreteaza colindul Mosoiul cu scd-
ritd, compus din trei parti: ,,«Ici acestor curti»,
«Ici acest om bun», «Pe cel luci de mare»” [23].
Prin urmare, marturiile informatorilor vizand
populatia satului formatd din romani veniti din
Dobrogea, expuse la inceputul studiului, argu-
menteaza pe deplin originea istorica a acestei
stravechi forme de culturd traditionala.

Analizand dinamica desfasurarii colindatu-
lui cu masti antropomorfe in ceatd barbateasca,
observam ca fenomenul in cauza este un specta-
col insolit, in care isi dau concursul aproape toti
locuitorii satului, care, pe de o parte, esentiali-
zeazd o institutie care educd tineretul, il initiaza
in obiceiurile comunitétii, dictindu-i un com-
portament adecvat ritualului, iar pe de altd par-
te, aceste manifestdri reprezintd niste competitii
artistice intre taberele de colindatori, fiecare con-
frerie straduindu-se sa detina pozitia dominanta.
Referindu-se la aspectul instructiv-educativ al ce-
tei de flacai, etnologul Varvara Buzila concluzio-

neaza: ,Pana la aparitia legilor scrise, dar in buna

parte si dupa aprobarea pravilei, institutiile soci-
ale, constituite si esentializate in asa mod incét sa
articuleze intreaga cultura traditionald, vegheau
asupra respectarii normelor sociale, fiind orien-
tate de sistemul de valori specific acestei societati.
Principiile valorice ale acestui drept obisnuielnic,
fidel traditiei, erau promovate conform unor mo-
dele consacrate, considerate de catre mentalitatea
traditionald ca fiind foarte vechi si cele mai ade-
varate” [24, p. 107].

Prin urmare, valoarea obiceiului vizat raima-
ne a fi inestimabild, atata timp cat concentreaza
in esenta diverse aspecte artistice, cutumiare ale
folclorului literar, muzical, coregrafic si mimetic.
Inventarierea, documentarea, cercetarea, conser-
varea, punerea in valoare si promovarea feno-
menului respectiv in starea lui genuind (in situ)
corespund prevederilor actuale ale tezaurizarii
patrimoniului cultural imaterial. Realizarea cu
succes a acestor obiective depinde, in mare ma-
surd, de fiecare dintre noi. Datoria noastrd, atat
a cercetatorilor, cat si a actantilor acestei mani-
festari etnofolclorice, consista in conservarea
valorilor estetice si a caracterului ritualic al Co-
lindatului in ceatd bdrbdteascd, fara a-i periclita

integritatea mitico-magica.
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Colindatul cu masti antropomorfe in ceata barbéteasca

Rezumat. Colindatul in ceata barbateascd, in calitate de constituent al patrimoniului cultural imaterial,
a ajuns a fi in vizorul mai multor cercetdtori consacrati, atat din tard, cat si din afara ei. Conotatia valoricd a
obiceiului a constituit un argument considerabil pentru includerea acestuia in anul 2013 in Lista Reprezenta-
tiva UNESCO de protejare a fenomenelor de patrimoniu cultural imaterial al umanitdtii. Manifestat prepon-
derent in mai multe sate din sudul Bugeacului, acesta are loc intr-un mod deosebit si original in localitatile
romanesti Cartal si Satul Nou din regiunea Odesa, Ucraina, mentinandu-se si in zilele noastre. In studiul
dat am incercat sa reconstituim, in baza documentelor de arhiva, dar si a propriilor investigatii de teren,
dramaturgia cutumiara a desfasurarii fenomenului etnofolcloric Colindatul cu mdsti antropomorfe in ceatdi
barbdteascd, ceea ce ne-a permis sa constatam existenta unor principii seculare respectate cu strictete de toti
actantii acestei stravechi forme de cultura populara.

Cuvinte-cheie: Jocul Mosilor, colindat, ceata, colinde, obicei, masca populard, informator.

Men’s group colindat with antropomorphic masks

Abstract. The Men’s group Colindat, Christmas-time rituall, as part of the immaterial cultural heritage,
has come to be the focus of many consecrated scholars, both inside and outside the country. The value con-
notation of custom was a considerable argument for its inclusion in 2013 in the UNESCO’s Representative List
of the Intangible Cultural Heritage of Humanity. Mostly manifested in several villages in the southern Bugeac,
it takes place in a special and original mode in the Romanian localities Cartal and Satul Nou from the Odessa
region, Ukraine, and is still maintained today. In this approach we tried to reconstruct, on the basis of the
archive documents and of our field investigations, the customary dramaturgy of the development of the eth-
nofolcloric phenomenon Men’s group Colindatwith anthropomorphic masks, which allowed us to conclude
the existence of secular principles strictly observed by all the actors of this ancient form of popular culture.

Keywords: Play of the Old Men (graybeards), caroling, group, carols, popular mask, informant.

Hora comund a Cetei mari i a Cetei Mosului,
s. Orlovca (Cartal), r. Reni, reg. Odesa, Ucraina, 25 decembrie 2014,
sursa: http://trassae95.com/all/news/2014/12/25/zhiteli-sela-v-renijskom-rajone-perekryli-trassu-
odessa-reni-19549.html
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